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AUTOBIOGRAFIA E SUJEITO
HISTORICO INDIGENA

)
Consideragoes preliminares'

OSCAR CALAVIA SAEZ

RESUMO

A autobiografia, género central na bibliografia escrita por ou
sobre indigenas nos Estados Unidos, est4 ausente na bibliografia equivalente no Brasil. Este trabalho questiona as
razdes desse contraste, resumindo analises sobre a peculiaridade cultural do género autobiografico — profundamente
vinculado 4 formagio do individuo ocidental —, sobre sua possivel tradugdo amerindia e sobre as formas pelas quais o
sujeito histérico indigena tem sido construido no Brasil.

PALAVRAS-CHAVE: autobiografia; etnologia; antropologia; histdria

indigena.

SUMMARY

Autobiography, widely present in bibliography written by or
about the indigenous people in the US, is seldom found in equivalent texts produced in Brazil. This article raises and
discusses reasons for this contrast. It brings to light problems involving cultural peculiarities of the autobiographic
genre — profoundly connected to the formation of the occidental individual —, the possibilities of its Amerindian
translation and the specific aspects by which the historical indigenous subject has been constructed in Brazil.

KEYWORDS: autobiography; ethnology; anthropology; indigenous

people history.

[1] Este trabalho se insere nas ativi- Sabemos que a etnologia indigena nos Estados Uni-
dades doprojero "Transformagdesin- dos detém uma certa senioridade sobre a sua equivalente no Brasil.
digenas: os regimes de subjetivagio

amerindios a prova da historia” Com varios decénios de antecedéncia, ela desenvolveu uma ampla
(NuTI-PRONEX), desenvolvido em
parceria com o Museu Nacional do

Rio de Janeiro e 0 PPGAS-UFSC. que abaixo do Oiapoque ndo seriam comuns até 0s anos 1970.Ajunio-

estruturanasuniversidades e nos museus, eatingiu padrdes descritivos

ridade, certo, tem também suas vantagens, e a nossa etnologia atual
apresenta uma vitalidade que hoje seria dificil encontrar mais ao norte.
Excetuando essa compara¢io tdo bem inserida no relato Norte-Sul, as
referéncias matuas — tio pertinentes se atendermos a unidade cultu-
ral do continente — sfo raras. Entre a etnologia norte-americana e a
brasileira instala-se uma distincia dada pela cronologia e pelas op¢des
tedricas. Dada, também, por uma tendéncia nem sempre confessadade
entender os indios como um assunto interno as na¢des; ou pelo crédito
excessivo dado a rétulos como latino ou anglo-americano. Podemos
lamenté-lo: essa comparagio seria em muitos sentidos reveladora.
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UMA HISTORIA AMERICANA

Um deles é o que aqui vamos examinar. A autobiografia indigena
— um género praticamente inédito no Brasil, como depois veremos —,
desempenha um papel importante na histéria da etnologia e na pré-
priahistériaindigenados distantes vizinhos do norte. Umabibliogra-
fia critica datada em 19812 retne 577 referéncias. As autobiografias 2] David Annotated Brumble. Bi-
indigenas s3o um item comum nos catalogos editoriais norte-ameri- Zf’y:fji foyb(:f Ame;{c“";":i“"k:f'fs.:

graphies. Nebraska: Uni

canos, e algumas delas (Black Elk speaks é o melhor exemplo) tém sido versity of Nebraska Press, 1081
sucesso de venda e marcado presencga em tendéncias globais como a

New Age. Essas autobiografias constituem um conjunto heterogéneo,

que vai de relatos de uma ou duas péaginas, questionarios e cartas, até

livros completos. Podem ser histérias de vida projetadas como tais, ou

0 que os especialistas chamam de autobiografias cumulativas, um apa-

nhado de documentos escritos em primeira pessoa, dos quais o ana-

lista pode inferir uma seqiiéncia autobiografica. A autoria pode se dis-

tribuir de modos muito variados entre o protagonista expresso do

relato e o seu editor-entrevistador-amanuense. Em termos gerais, e

sem que os marcos sugeridos possam ser entendidos como limites,

seria facil sugerir uma periodizagdo dessa literatura.

As autobiografias mais temporas — escritas ja desde a época colo-
nial, mas avolumando-se com a Independéncia — fazem parte da lite-
ratura missionaria: sao testemunhos de conversio, em que os neéfitos
se esforcam em demonstrar os frutos da evangelizagio e da educacio
cristd, ou da civilizagdo sem mais nem menos.

Mais tarde, e em paralelo a marcha para o Oeste, passama primeiro
plano os relatos co-autorais, redigidos por escritores profissionais,
jornalistas ou simpatizantes da causa indigena que exploram a curio-
sidade pelo exdtico ou a simpatia do pablico urbano por esse mundo
emdeclinio. E o momentoem que aparecem classicos como as memo-
rias de Gendnimo, George Bent ou Bear Head.

A primeira metade do século XX é o momento em que a autobiogra-
fiaindigena é promovida pelos antropdlogos, inspirados —emborando
exclusivamente — pelas preocupacdes da escola de Cultura e Personali-
dade. Os pesquisadores pretendem encontrar nesses depoimentos nao
s6 uma fonte conspicua de informagdes etnoldgicas, mas sobretudo
umaaproximagio maisimediatadalmaindigenaeasrelagdesentreindi-
viduo e padrio cultural. Entrevistas, histérias de vida ou depoimentos
escritos as vezes pelo préprio protagonista, as vezes na sua lingua eas
vezes mesmo com a ajuda de pictografias ou silabarios indigenas, aca-
bam constituindo um excepcional corpus de documentagio, que excede
em muito o volume do que foi encaminhado aos prelos académicos ou
comerciais. Depois de decénios de intensa produgio, o interesse pelas
autobiografias decai no meio antropolégico, devido & saturagdo do
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puablico, & desapari¢do dos protagonistas que haviam conhecido a vida
indigena antes do confinamento em reservas, e também ao crescente
ceticismo quanto s virtudes epistemoldgicas do método.

Mas renasce pouco depois, desta vez j4 como uma iniciativa indi-
gena, e acaba constituindo talvez o principal género da literatura con-
temporénea escrita por native americans. Enquanto tal reingressa na
academia, mas desta vez através dos departamentos de estudos litera-
rios, estendendo-se logo a seguir pelos novos departamentos de estu-
dos culturais.

CALVINOELOYOLA

Como disse antes, o contraste com o caso brasileiro é ﬂagrante: a

entrada “autobiografia” simplesmente ndo aparece nos repertérios

(3] O Handbook of Latin American bibliograficos da etnologia brasileiras. Nao se pode descartar que no
Studies traz uma Gnica referéncia: Ri-

meio dessa vasta produ¢do possamos encontrar alguma breve narra-

torno alla maloca, autobiografia di un
indio Makuxi, de Gabriel Viriato Ra- ¢do em primeira pessoa, ou recompilar umas quantas autobiografias
poso, editado em 1972, em Turim,

P o st da Conaolirn, cumulativas, mas, ao que parece, nunca um indigena brasileiro deci-
diu-se ou foi solicitado a relatar sua vida, e n3o o mito ou a histéria do
seu povo. Mesmo a geracdo recente de escritores indigenas que vem
timidamente ganhando espaco no mundo literario ignora esse género
— significativamente, mostra-se muito mais disposta a escrever
mitos. A meio caminho entre a experiéncia norte-americana e a brasi-
leira — embora mais proxima desta —, a bibliografia etnolégica dos
paises hispano-americanos apresenta uma lista curta embora signifi-
cativa de titulos, em sua maior parte co-produzidos por antropélogos
norte-americanos. Neste caso, 0 que torna o contraste mais acentuado
é a existéncia de uma vasta literatura devida a autores indigenas, que
floresce no século XVI para definhar depois com o enregelamento do
regime espanhol e a decadéncia das elites indigenas que se processa
durante o século XVII. Em geral, autores como Tezozémoc, Alva Ixtlil-
x6chitl ou o Inca Garcilaso dedicam-se a histéria de uma dinastia ou
de uma pdlis indigena, sem que nunca transpareca uma dimensio
autobiografica, mesmo quando o autor se apresenta como persona-
gem relevante da trama ou quando, como no caso de Felipe Huaman
Poma, lembra de incluir um auto-retrato entre as numerosas ilustra-
¢des de sua obra. Para os fins deste artigo, o contraste entre o caso bra-
sileiro e 0 hispano-americano é circunstancial e menor: a comparago
com o caso norte-americano esclarece algumas constantes que,
embora maximizadas na literatura brasileira, podem se aplicar sem
muitas restri¢des a outras situacdes “latinas”. Nas paginas a seguir
saltarei sem grandes precaucdes dos dados peruanos ou guatemalte-
cos aos brasileiros: as diferencas entre estes, que sem dvida existem,
deveriam ser analisadas num estagio mais avangado da pesquisa.
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Nio é preciso procurar muito para dar com as razdes desse con-
traste maiorentre o Norte e o Sul. A autobiografia, longe de serumdis-
curso espontineo de um individuo natural, é um género caracteristi-
camente ocidental, com marcos bem conhecidos: as confissdes de
Santo Agostinho ou Rousseau, as vidas ou diarios de Cellini ou Pepys,
aficcio pouco ficticiade Proust...Mas 0 Ocidente ndo é um s6. O indi-
vidualismo anglo-saxdo, com suas raizes calvinistas — especialmente
com essa predestinagao que sé pode se inferir do exame da prépria tra-
jetoria —, procura no relato autobiografico uma verdade religiosa ou
cientifica que nunca poderia se dar com a mesma densidade em outro
tipo de relato. Essaelaboracdo do eu é um fator essencial do individua-
lismo constitutivo das sociedades liberais modernas, e muito espe-
cialmente da norte-americana, onde o relato autobiografico dos gran-
des homens — as memérias de Franklin sio um modelo — cumprem
um papel insubstituivel entre os textos fundadores. De igual modo, as
autobiografias indigenas ocupam um papel de exce¢io para represen-
tar os indios: nenhum etndgrafo bate neste sentido a Black Elk ou a
Don Talayesva.

Forado calvinismo, a reflexdo autobiografica ocidental ndo ocupao
mesmo lugar, mas nio esti de modo algum ausente. Vejamos o caso
catdlico: o sujeito por exceléncia da tradicdo catdlica é corporativo, o
corpo mistico da Igreja; seu sacramento supremo recebe 0 nome de
comunhio, e a salvacio é uma empresa coletiva. Um outro sacramento,
odaconfissio — com sua propedéutica, o exercicio espiritual inaciano
—, fornece um digno equivalente da autoconsciéncia formadora do
individuo protestante. Mas essa ocasido de auto-exame é, sintomatica-
mente, objeto de segredo — donde as eventuais reclamag¢des dos mis-
sionarios de que os indios teimam em fazer a sua confissio emvozalta.
Asvirtudes devem ser publicas, os pecados devem ser privados; o vicio
individualiza. Antes de excluir o género autobiografico — ou o indivi-
dualismo em geral — da tradi¢do ibéricaem que o Brasil seinsere, é pre-
ciso lembrar aimporténcia que naliteratura espanhola teve um género
pseudo-autobiografico, o da novela picaresca, cujos protagonistas sao
por defini¢io membros da marginalia. E digno de atencdo que esse
género de ficcdo hiperrealista — que teve um influxo consideravel em
outras literaturas européias — fosse incorporando outras narrativas as
vezes genuinamente autobiograficas, que, mesmo relatando trajetérias
honrosas — vidas de soldados, por exemplo —, tendiam fatalmente a
ser escritas e lidas segundo as mesmas convencdes que as dos patifes.
Sé essa ficcdo tingida de reflexdo moral atinge um teor autobiografico
que falta em relatos afirmativos de gestas pessoais. O conquistador de
Meéxico, Hernan Cortés, tinha no final da suavida, ao que parece, alguns
escripulos sobre a legitimidade da sua faganha, mas nem tais dvidas
nem quaisqueroutras foramescritas pelo conquistador,que noentanto
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ja compusera umas detalhadas “Cartas de Relacién.” A extensissima
literatura memorial dos conquistadores, monopolizada pela res gestae,
nunca tematiza o eu, 0 que sugere algo mais que a sua auséncia: o seu

(4] Paul Radin. Crashing Thunder. The lugar antiestrutural. Um relato como o de Crashing Thunder4, que
Autobiography of an American Indian.

Brumble compara as confissdes de Santo Agostinho, poderia ser tam-
New York: D. Appleton & Co.,1926

bém comparado a essa literatura picaresca, em que o protagonista faz
inventario dos seus enganos, seus pequenos ou grandes delitos. No
contexto anglo-saxdo, Crashing Thunder éum signo do surgimento de
um eu auténtico entre os indios; no contexto latino poderia ser o do
desencantamento de um mundo primitivo. O lugar das autobiografias
em um e outro mundo ndo se diferencia em termos, digamos, cogniti-
vos, sendo pelos valores que a elas se associam.

MIMESE OU TRADUCAO

Os editores ou amanuenses que solicitam aos indios um relato de
suavida ndo se limitam a “recolher” autobiografias: antes, convocam
os indios a adotar, inventar ou reinventar um género inédito paraeles,
e, 0 que é mais importante, um eu narrativo que provavelmente nio
figurava entre as acepcdes locais do sujeito. Decerto ndo estamos a
descobrir nada a esse respeito. As autobiografias co-elaboradas pelos
antrop6logos da primeira metade do século XX demonstram uma
preocupacdo crescente primeiro quanto a objetividade do narrado,
depois quanto a influéncia do pesquisador-editor. No primeiro caso,
podem se levantar objecdes quanto as trai¢des da memoria do prota-
gonista, ou a suavontade de demonstrar mais méritos ou mais conhe-
cimento dos que realmente lhe cabem. Ele pode se permitir descri¢des
ou interpretacdes demasiado idiosincraticas; e o relato em si — ndo
digamos sua publicacdo — é um evento politico em que o depoente
fala ou cala emvirtude dos seus interesses e seus receios. Enfim, sobre
o narrado pode pairar como uma sombra o designio simples e muito
frequiente de atender aos desejos do editor, o que da lugar ao segundo
conjunto de obje¢des.

Aopacidadedoeditor,deinicio, parecia facil de exorcizar com bons
propdsitos de isengdo cientifica; mas a cada novo controle estabele-
cido ela se revela em niveis cadavez mais profundos. O editor, as vezes
nacalada do texto, censuraou completainformacdes dependendo dos
seus objetivos, altera a redacéo para conseguir um texto mais claro ou
mais atrativo para os leitores — aplicando-lhe um verniz beletrista ou
enfeitando-o com detalhes exéticos —, introduz divisdes num relato
corrido, ordena o texto segundo uma seqiéncia temporal linear; exige
do narrador determinadas informacdes que lhe parecem necessarias,
elimina repeticdes. Mesmo se consegue se abster de todas essas inter-
vengdes, ele devera quase sempre traduzir. Se a principio todas as cau-
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telas se debrucavam sobre a fidelidade aos dados, a consciéncia critica
dos etndgrafos foi reclamando progressivamente uma fidelidade a
estrutura original, muito mais dificil de conseguir, ou simplesmente
inexeqivel, ja que a propria pergunta que deslancha o relato é, talvez,
profundamente estranha &s respostas previstas na cultura do nativo.
Se Boas ja havia manifestado sua desconfianca perante a veracidade
factual dos relatos autobiograficos, o que se poderia dizer da sua
autenticidade formal? Afinal, que visdo da alma indigena poderiam
dar esses textos condicionados pelas convencdes narrativas de um
género estranho?

Nos estudos mais recentes, a peculiaridade cultural e histérica do
género autobiografico e a interacdo entre o protagonista e os seus edi-
tores e amanuenses tém deixado de ser um obstaculo epistemoldgico
para passar a primeiro plano da analise. Evita-se assim uma certa fala-
cia construcionista, essa que nos faz supor que revelar o carater cons-
truido de algo seja 0 mesmo que anular sua existéncia. A escrita de
autobiografias indigenas nio equivale & recitagio de uma li¢io apren-
dida, mas a uma tradugdo. Os autobidgrafos nio s6 acomodam dados
indigenas numa estrutura recebida; suas obras remetem também a
géneros narrativos indigenas, que com freqiiéncia deixam a sua marca
no resultado. Alguns eventos tipicos da tradi¢do oral poderiam se
entender como antecedentes nativos da narragio autobiogréfica: é o
caso dos coup tales, relatos de feitos guerreiros — muito mais parecidos
a um curriculum vitae, um arquipélago de fatos sem fio condutor mas
preocupado em citar testemunhas —, das apologias pessoais suscita-
das pelas acusacdes de feiticaria, e — correlatos mais firmes de uma
tradicdo ocidental onde o relato de Santo Agostinho ocupa um lugar
fundador — das narracdes de busca de poder xaménico (lembremos
que narra¢des desses dois tipos sdo citadas extensamente por Lévi-
Strauss no seu texto sobre o feiticeiro e sua magia). Deixando de lado
essa pré-histéria, deveremos reconhecer que as autobiografias acaba-
ram sendo, ndo menos que o cavalo — outro esquema importado do
Velho Mundo —,um fendmeno genuinamente indigena. Nas palavras
de Brumbles, fundamento do panoramaaté aqui apresentado, as auto- [s] H. David Brumble III: American
biografias indigenas percorrem no espaco de alguns decénios a dis- Zf::;ﬁ?tc"i’l’;i:ﬁ:'yprlz;rk;elyl;1"9'
tancia que a literatura ocidental percorreu em quinze séculos: mas
mesmo com essa aceleracdo o processo é uma assimilagio paulatina,
ndo uma mimese instantinea. Em todo esse processo, em que as per-
guntas dos pesquisadores, as prédicas e censuras dos missionarios, e
os modelos literarios da literatura ocidental se somam para fazer sur-
gir um eu narrativo formatado segundo os padrdes euroamericanos,
ndo faltam indicios de outros modos de conceber o sujeito. Ndo neces-
sariamente no que é dito, mas sobretudo nas resisténcias que o
modelo autobiogréafico encontra para se realizar. Pensemos no fre-
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quente desinteresse — muitas vezes resolvido expeditivamente pelos
editores — na seqtiéncia cronoldgica linear, ou na negativa de incluir
fatos ligados a infincia, talvez anteriores & apari¢io enquanto tal da
pessoa que escreve. Ou, como bem percebe Paul Radin no seu prélogo
as reminiscéncias de Crashing Thunder, nessa inconsténcia da alma
indigena, manifestanaliberdade com que o narradoralinhavaatitudes
contraditérias, sem focalizar e justificar a contradicao, como se espe-
raria de um autor convicto da unicidade do seu ser. Mesmo na escrita
dos literatos indigenas atuais, integrados no campo literario global,
descobrem-se caracteristicas que seria ingénuo vincular sem mais a
suacondi¢io étnica, mas que em qualquer caso se distanciam criativa-
mente do padrdo autobiografico convencional: veja-se o modo como
N. Scott Momaday, provavelmente o expoente mais ilustre dessa lite-
ratura, combina suas reminiscéncias pessoais s memoérias de familia,
aos recursos da narracdo oral indigena e relatos miticos.

FALANDO DE SI

Ora, uma vez convenientemente desconstruida a histéria da auto-
biografia indigena norte-americana, nada pode fazer pensar que num
processo muito diferente, como o que se encontra no Brasil, ndo haja
histéria a fazer, ou objeto a deconstruir. A falta de autobiografias na
etnologia brasileira ndo é mais natural que a sua exuberéncia no
mundo anglo-sax3o.

Poderiamos comecar a percebé-lo considerando que as potenciais
raizes nativas de uma narrativa autobiografica ndo existem menos ao
Sul que ao Norte. Minha propria experiéncia etnografica entre os
Yaminawa, a qual devo recorrerna faltade pistas em outros autores, me
faz pensar na existéncia de um dngulo cego. As narrativas autobiogra-
ficas ganharam espaco entre os meus dados de campo ndo respon-
dendo a uma expectativa tedrica, mas precisamente contrariando os
seus designios, que, caracteristicamente, apontavam para a memoria
coletiva. Falarei mais adiante dessa expressio “hibrida” que seria o
relato autobiografico dos lideres, destinado a uma audiéncia externa
de ONGs e pablico nacional; também ficara para mais tarde a discus-
s3o do modo de enunciagdo dessa que aparece de praxe como memoé-
ria coletiva. Por enquanto, basta considerar que, durante a minha pes-
quisa, o tipo de performance a que os Yaminawa devotavam mais
interesse — e isso, tanto como enunciadores quanto como ptblico —
eram 0s cantos yamayama, cCujo registro e audicio iam consumindo as
preciosas fitas e pilhas do pesquisador, ante o desassossego deste, que
preferia reserva-las para outros fins. Os yamayama sdo, a0 mesmo
tempo, poesia lirica e histdria: falam dos pais e da sua auséncia, das
mudancas no modo de vida, dos amantes, dos encontros e das ruptu-
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ras amorosas. S3o cantos de alguém, objeto deviva curiosidade por ser
cantos de alguém. As eventuais alusdes aos mitos e a consideravel
padronizacio dos seus textos e sua musica ndo apagam uma referén-
cia clara a personagens concretos. Mais tarde voltaremos a essa ques-
tdo com base em outros dados. Fora dessa expressdo individual por
excelénciados yamayama, a enunciagio autobiografica segue se mani-
festando. A praticaxamanica, embasada numa inicia¢io e num exerci-
cio individual, é um terreno em que a meméria individual pode ser
igualmenteidentificada: os depoimentos que pude recolheraesse res-
peito dificilmente se dedicavam a formular as convengdes ou as ori-
gens miticas deum paradigmaxamanico.Antes centravam-se nos per-
cal¢os do aprendizado, via de regra frustrado pelas tensdes entre o
aprendiz e o iniciador — muitas vezes um pai que lamentava esse
mesmo desinteresse noaprendizado que o filho lamentava mais tarde,
naminha frente. As proprias visdes xaménicas ou os episédios violen-
tos em que as vezes podia concluira trajetéria de umaxama renomado
foram-me apresentados como memorias pessoais: para ilustrar os
perigos do modo antigo de xamanismo,um dos meus informantes me
mostrava no meio do couro cabeludo a cicatriz de uma bordunada
recebida no mesmo episédio em que seu pai, suspeito de agressio
mistica, perdera a vida. Em resumo, o caminho entre o sujeito Yami-
nawa e esse eu narrativo do modelo autobiografico parecia ser muito
curto, se ndo tinha sido ja percorrido de um modo plenamente inde-
pendente. Ndo ha, no caso, editores de quem suspeitar. Parece claro
queamissiocristdentre os Yaminawa tem feito um trabalho mais con-
sideravel do que tendem a pensar tanto eles como os seus antigos mis-
sionarios; mas dificilmente teria chegado ao ponto de induzir uma
interiorizagio e um auto-exame tdo dificil de alcancar mesmo em pro-
cessos manifestos de convers3o.

O eu tem efetivamente um lugar no discurso das Terras Baixas da
Américado Sul;mas ndo tem sido criado paraeleumlugar naliteratura.
Vale a pena notar que um dos discursos mais famosos da etnologia das
Terras Baixas, aquele que a vitima do banquete antropofagico Tupi-
namba proferia pouco antes de ser abatida, era precisamente um dis-
curso autobiografico, em parte equivalente dos coup tales norte-ameri-

canos,emboraas facanhas davitima se enlagassem nele comas dos seus

[6] Oakdale, Suzanne I foresee my life.
The Ritual Performance of Autobio-
Um trabalho recentemente publicado de Suzanne Oakdale entre graphy in an Amazonian Community.
Nebraska: Lincoln & London/Uni-
versity of Nebraska Press, 2005. Em
discurso autobiografico o centro de uma analise da nocéo de pessoa®. termos muito proximos (mas, signifi-

predecessores e as dos seus herdeiros, girando em torno davinganga.

os Kayabi do Baixo Xingu é provavelmente o primeiro texto que faz do

A autobiografia se encontra dentro dos mais diversos discursos: na cativamente, além das froneiras bra-

sileiras), poderiamos citar o trabalho
fala politica dos lideres, tradicionais ou pés-modernos; na abertura de Janet Wall Hendricks. 7o drink of
Death: the Narrative of a Shuar War-
rior. Tucson: The University of Arizo-

fazem dele um especialista apto para tratar das afli¢des e enfrenta as na,1993.

dos cantos xamanicos,em que o curador desdobra as experiéncias que
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criticas e o ceticismo dos seus ouvintes; nos cantos do Jawosi, execu-
tados para dar fim ao luto com uma série de cantos bélicos, em que a
relacdo com o inimigo fornece um modelo latente & relagio que os
enlutados devem estabelecer com os seus mortos. O traco mais mar-
cante desses discursos é o seu estilo citacional, que ja mereceu a aten-
¢do de outros autores, e especialmente de Eduardo Viveiros de Castro
[7] Eduardo Viveiros de Castro. Ara- nasuaanélise doxamanismo Araweté’. Embora o discurso seja regido
weté, os deuses canibais. Rio de Janeiro:

_ por um “eu”, 0 enunciador pode estar emprestando sua voz a uma
Zahar,1986.Sobre osregimes deenun-

ciagio é necessério citar também Greg longa série de outros. Isso acontece quando o narrador/cantor executa

Utban.A Discourse-cenered Approach to uma peca herdada de outro, especialmente de algum parente morto;
Culture : Native South American myths

and Rituals. Austin: University of Texas quando explicita os pensamentos provéveis da propria audiéncia, em
Press, 1991 cujabocaonarrador pde comentarios eventualmente hostis do que ele
est4 fazendo; quando fala — as vezes de si mesmo — sob 0 nome de
um inimigo morto ou, menos dramaticamente,de um estrangeiro que
conheceu durante as suas viagens. A cita¢io, de resto, nio precisa ser
simples. Pode se desdobrar em cascata, quando o emissor cita alguém
que cita alguém que cita alguém. Esse desvio do eu organiza um tor-
tuoso conjunto de jogos de linguagem. Se de uma autobiografia ao
estilo ocidental esperamos saber, antes de mais nada, quem e que é o
narrador em seus proprios termos, aqui o narrador define sua identi-
dade por meio do que outros fizeram ou disseram dele; é uma extros-
pec¢io antes que uma introspec¢io. Se de uma autobiografia ocidental
esperamos que seja essencialmente original, pessoal e intransferivel,
neste outro caso nio ha incompatibilidade entre o pessoal e o paradig-
matico. Uma narragio padronizada, ou aprendida, ou expressaem ter-
mos totalmente genéricos pode problematizar o efeito autobiografico
sem no entanto anula-lo. O emissor pode usar esses discursos de
outros metaforicamente e referir-se por meio deles a uma experiéncia
pessoal;de outrolado,0s ouvintes, carentes das claves que remetem as
vozes citadas, podem entender o narrado como uma experiéncia pura-
mente individual (é o que acontece, provavelmente, com os cantos
yamayama de que falavamos anteriormente). O essencial ¢, ent3o, o
consenso de falante e ouvinte: a fala trata da sua propria vida. O estilo
citacional é muito mais que um artificio retérico, ele transcreve a via
que o enunciador tem seguido em pds da aquisicdo de conhecimento,
eaformacio da pessoa,através de encontros dialégicos ou agonicos. E
a expressdo de um processo de devir-outro, da absor¢io de saberes,
nomes e afetos tomados de outrem.

Em geral, as analises do discurso indigena tendem, neste ponto, a
desmentir a ilusdo individualista: é obvio que narra¢des como as que
foram aqui rapidamente aludidas no sdo produtos de um balango
interior. Ndo definem o sujeito pela originalidade dos predicados,
muito pelo contrario. Seriamos ingénuos se procurdssemos nelas uma
expressdo espontinea e direta do individuo.
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Presta-se menos atengio ao fato de que essas narra¢des também
ndo podem ser colocadas pacificamente na boca de um sujeito cole-
tivo. Para comegar, o percurso desse discurso citacional vai muito além
das dimensdes terrenas do nds socioldgico; ou mais exatamente vao
contra ele. O eu forma-se pela confluéncia de vozes de mortos, inimi-
gos, animais, espiritos, objetos; todos eles alheios a seu convivio habi-
tual. A analise de Oakdale indica como o coro, repetindo as frases do
cantor, cuida de afirmar a presenca desse grupo ao qual ele pertence,
apropriando-sedasuaerrancia. Mais que paradissolveroeudentrodo
grupo, essa presenca do coletivo serve como um limite a confusdo do
eu com entidades além do grupo mesmo. Afinal, o ponto final desse
devir outro, se ndo fosse socialmente controlado, s6 poderia se identifi-
car com a morte.

AINVENCAO DO SUJEITO COLETIVO

Se as autobiografias indigenas nio sdo propriamente individuais,
também ndo pode se dizer que sejam coletivas. Os modos de enuncia-
caoregidos porumeu ou porumnds sdo atalhos em dire¢do auma ética
dodiscurso,anossa, que prevé como significativas as acoOes e as repre-
sentacdes individuais ou coletivas, mas que em geral foge desse disse-
me-disse que seria a traducdo literal do falar citacional. Mas o disse-
me-disse ¢ um modo certeiro de ligar o discurso individual a uma
estruturaque ndo seencerranatensdo entre sociedade e individuo, que
se configuraa cada momento por umjogo de perspectivas nunca tota-
lizadas. A nossa sociologia d4 um estatuto ambiguo e em geral per-
verso a todo discurso que expresse esse tipo de estrutura: rumor,
boato, maledicéncia, intriga. Sdo discursos proprios de uma lingua
bifida — forked tongue, em inglés, é uma expressio muito mais comum
dessa mesma metafora —, com a qual o enunciador se posiciona s6
parcial ou temporariamente, ou em que o dito depende da contribui-
cdo parcial deuma pluralidade devozes. Umaou outraimagem podem
claramente evocar o conceito de dividuo, popularizado por Marilyn
Strathern, que descarta um sujeito separado de suas relacdes. As coi-
sas ndo se dizem em absoluto, por um eu ou um nds absoluto, mas de
alguém para alguém por alguém. E 6bvio que na hora de resumir para
um publico global o que os indios dizem, esse tipo de discurso deve ser
traduzido em termos de soliléquio ou de socioldquio.

A insisténcia norte-americana em que os indigenas oferecam um
eu coerente e significativo a curiosidade sentimental ou cientifica dos
brancos, essa invenc¢ao do eu, essa transformacio em icones dos ros-
tos individuais, ndo se contrapde no caso brasileiro a uma maior fide-
lidade aos dados, mas a uma outra normalizacio destes, dessa vez em
termos de um sujeito coletivo. Deixemos de lado os textos antropol6-
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gicos em que, em virtude de diversas opcdes teédricas, sem filiacdo
nacional exclusiva, o sujeito da descri¢do fica sendo a estrutura, o
modelo, o grupo, etc. A diferenca aparece quando deve-se selecionar
um sujeito histérico. E demasiado facil, mas ndo ocioso, confrontar o
valor representativo que cabe no Norte e no Sul, respectivamente, aos
retratos em primeiro plano de Edward S. Curtis (ou aos seus equiva-
lentes tantas vezes usados como capa das edi¢des de autobiografias) e
as fotografias xinguanas de Maureen Bisilliat, que focalizam sobre-
tudo peles. Estas Gltimas séo, ¢ claro, peles pintadas, suporte de uma
inscri¢do social; os conjuntos de dangantes rituais ou de guerreiros
cumprem o mesmo papel; as figuras individuais também, mas sé na
medida em que aparecam inequivocamente paramentadas. O prota-
gonista é sempre um grupo, ou a marca de um grupo.

Um exemplo também facil é 0 dos etnénimos. Ou mais exatamente
dos etnénimos verdadeiros, sobretudo aquelas “autodenominagdes”
que podem se traduzir literalmente como “nés”, “os humanos”, “os ver-
dadeiros humanos”. O reconhecimento relativamente recente da his-
toricidade indigena, paralelo ao reconhecimento do movimento indi-
gena como agente histdrico, ndo poderia ser feito sem a legitimacéo de
modelos outros de historicidade. E, sendo necessario que os indios
definam a sua prépria histéria, é de se esperar que o fagam definindo
igualmente seu préprio nome. Mas essa exigéncia politica pode acabar
num paradoxo, o de que essa historia se apresente enunciadaem nome
desses “nds”, que sem duvida cumprem um papel importante na socio-
logia indigena, mas que, como vimos num item anterior, estio longe de
ser os protagonistas do discurso histérico local, que, pelo contrério,
conta sistematicamente com a cita¢ao do discurso alheio. Nesse sen-
tido, a demanda de uma histéria propria expressa em nome proprio e
nos proprios termos nao ¢ muito diferente da demanda de um eu nar-
rativo: supde que uma autobiografia, desta vez coletiva, esta dada, dis-
ponivel para o pesquisador estrangeiro ou nativo.

Nio se poderia dizer que essa hipdstase coletiva seja exclusiva da
etnografiabrasileira, nem sequer daetnografia em geral: outros primi-
tivos, outras minorias, os préprios Estados-na¢io sao com freqiiéncia
submetidos a ela. Mas decerto ganha um estatuto especial dentro de
uma ordem juridica em que os indios tém lugar como pessoa coletiva
em contraposi¢do a pessoa individual que serve de medida ao resto.
Isto é,0 que encontramos no Brasil ndo é s6 umaordem individualista
com matizes corporativos, mas uma ordem individualista com mati-
zes corporativos em que uma exce¢ao coletiva explicita é marca reser-
vada da minoria étnica. O padrio é mais rigido do que podemos pen-
sar: se, como vimos, a autobiografia estd ausente da etnologia
brasileira, a biografia sem mais é igualmente uma lacuna. Fora algu-
mas referéncias a figuras fundadoras como Araribéia ou Tibiri¢a, cuja
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individualidade parece estar ligada ao seu papel como ancestrais da
nacdo mestica, o inico escrito de corte biografico que consigo lembrar
éum breve artigo que Herbert Baldus dedica a um “indio aculturado”,
analisando com um certo pendorentomolégico as vacilacdes de Tiago
Aipobureu entre os dois mundos que conhece®. Tiago Aipobureu —
por muito que a sua aculturagio o segregue do coletivo Bororo, e por-
tanto o individualize em certa medida — n3o é chamado a se manifes-
tar sobre o processo porelevivido,enquanto o pesquisadoranalisa seu
aspecto fisico. Porém, responde auma pergunta sobre o destinodo seu
povo e relata alguns mitos, com excelente caligrafia (também perscru-
tadacomaajudadeum grafélogo). No Brasil, a representacio do indio
como coletivo foi sempre uma marca que o opunha ao branco, sejaem
sentido negativo (o indio carece de entidade propria, fora da que lhe
confere o seu grupo), seja em sentido positivo (os indios véem-se
livres do individualismo mesquinho que nos aflige). O vigor de um
sujeito coletivo, as celebragdes dessa coletividade no trabalho comuni-
tario, numa politicaformulada sempre em termos assamblearios cujas
diretrizes sdo sempre tomadas por consenso, numa reciprocidade
entendida antes como virtude social do que como rede relacional, sdo
traducdes de uma das variantes da teoria politica ocidental, essa alter-
nativa coletivista que, malgrado os ensaios laicos, segue encontrando
no cristianismo sua raiz mais poderosa.

AUTOBIOGRAFIA E ETNOPOLITICA

Isso nos leva a considerar a autobiografia no contexto da politica
indigena recente, em que assistimos a alteracio — eventualmente a
inversdo — de algumas tendéncias seculares. Uma poeta indigena
norte-americana se exprime a respeito de um clima adverso ao “eu” no
contexto das politicas de identidade: “I have heard Indian critics say,
referring to poetry, thatitis best if there are no ‘I's” init. I grew up and
continue to live among people who penalize you for talking about
yourself and going on endlessly about your struggles”s. Por outro
lado, é provavel que a constituicio de sujeitos individuais representa-
tivos esteja cada vez mais a reforcaras acdes politicas dos movimentos
étnicos no mundo “latino”.

O caso mais sintomatico dessa tendéncia é o de Rigoberta Men-
cha, co-autora, com a antropdloga francesa Elizabeth Burgos-Debray,
do best-seller Me llamo Rigoberta Menchi, y asi me nacié la conciencia. A
autobiografia de Menchd, uma denudncia pungente do genocidio
cometido nos anos 1980 contra os indios da Guatemala, foi talvez o
principal fator que a levou a uma posi¢do de destaque entre os lideres
indigenas do continente — é hoje presidente de uma fundacéo que
leva seu nome — e ao Premio Nobel da Paz de 1992. Uma adequada

190 AUTOBIOGRAFIA E SUJEITO HISTORICO INDIGENA BOSCAR CALAVIA SAEZ

o

[8] HerbertBaldus. “O professor Tia-
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bureu foi retomado posteriormente
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pp- 84-115.
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Life of the Self. Constructions of Identity
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PhD Thesis Texas A&M University,
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combinacio de sujeito coletivo e sujeito individual pode ser especial-
mente eficaz quando os lideres indigenas devem enfrentar ao mesmo
tempo um publico nacional e internacional. Isso fica mais claro & luz
da polémica que seguiu ao exame que o antropélogo David Stoll fez

[10] David Stoll. Menchii and the Story das tergiversacdes incluidas no livro de Mencht*®. Parece haver pouco
of All Poor Guatemalans. Boulder,

, lugaradavidas sobre os fatos: Mencht se apresenta como testemunha
Colorado: Westview Press, 1999.

presencial de episddios que ndo presenciou e oferece uma interpreta-
cdo dos fatos que simplifica a relacdo dos indigenas com a guerrilha
guatemalteca. Mas, sobretudo, se autoconstr6i como uma camponesa
indigena iletrada, quando de fato seguiu uma educacéo formal num
internatoreligioso que,deresto, mal terialhe permitido participar, nos
termos em que ela narra, davida do proletariado nativo guatemalteco.
Na polémica parece ficar claro para todos os implicados que, interpre-
tagdes politicas a parte (a guerra foi iniciada pelos guerrilheiros ou
pelo Exército; as condi¢des de vida dos indigenas estavam melho-
rando ou piorando na época?), a substancia do narrado por Menchti é
auténtica. Seelando presenciou pessoalmente estaouaquela barbarie,
se esta aconteceu em tal lugar e em determinado momento ou a cem
quilémetros ou cem dias antes ou depois, pouco importa. Por outro
lado, o fato de apresentar como narrativa autobiografica o que poderia
ter sido narrado mais veridicamente em termos citacionais (“soube
queemtallugar...”) ndo éindiferente. Em suma, o que Menchu oferece
com tdo grande sucesso nio é uma narra¢io individual, mas um eu
narrativo que pode servir como metonimia de todo um povo.

A etnopolitica dos Gltimos 25 anos, como bem sabemos, tem con-
tado com o pressuposto de povos indigenas estreitamente ligados a
um territdrio e a uma tradi¢do. Embora a pertenca étnica seja legal-
mente medida pelos critérios definidos por Barth, a pratica politica
exige uma sobredeterminacio dessa indianidade, especialmente
mediante a apresentacio corporal. Identificar-se e ser identificado
como indio é bastante para reivindicar uma indianidade minima que
garante no papel os direitos constitucionais, mas uma posicao sélida
no campo etnopolitico exige algo mais, isto é, parecer indio.O aspecto
indio requer, para além dos atributos fisicos ou ornamentais, o res-
peito de certas condi¢des ecoldgicas e culturais e de uma “lei do indio”
baseada num padréo coletivista. Protagonistas de primeira linha
dessa etnopolitica tém sido algumas novas elites indigenas que com
muita freqiéncia vivem em condicdes muito diferentes das enfrenta-
das por aqueles povos que representam, mas cuja legitimidade esta
condicionada precisamente por uma argtivel continuidade — 14 na
aldeia — desse modo de vida. Seria interessante comparar a situagao
dessesrepresentantes do movimentoindigenaados autores das primei-
ras autobiografias indigenas norte-americanas, como Samuel Ashpo,

[11] Pruett, op.cit. David Fowler, Hezekiah Calvin, Joseph Johnson e Tobias Shattock.
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Embora pareca facil pensar neles como expoentes da domestica¢do
colonial, muito distantes da militdncia dos protagonistas do movi-
mento indigena atual, é possivel reconhecer também a amplidio das
semelhangas: sua personalidade politica se define pelaeducacio formal
recebida—em geral de institui¢des missionarias —, pelo dominio dos
c6digos e especialmente da linguagem e da escrita do branco, e pela
alianca com determinados setores da sociedade nacional. Também,
note-se, pela implicagio em projetos de alcance coletivo, como a poli-
tica em prol da garantia das terras. A diferenca esta precisamente no
recorte da autobiografia: se no caso dos norte-americanos esta se des-
tinaailustrarexemplarmente um processode “virarbranco”, o discurso
do agente do movimento indigena trata do processo contrario de virar

indio™. Se nas cartas e outros documentos que conformam aquelas [12] O contraste entre esses dois pro-
jetos de transformacio esta tomado
das falas de Eduardo Viveiros de Cas-
tos tradicionais, e também a consciéncia de uma condicdo étnica que se tro durante os debates do GT Trans-

autobiografias pioneiras se insinua na sombra a permanéncia de habi-

. ~ A . . . . , £ Ses Indi : o

impde a revelia do esforco por fugiraela, ao agente do movimento indi- ormagaes Indigenas,reunidono 28
. ‘ . N . Encontro da Anpocs, em 2004.

genacabe, pelo contrario, consolidar pelo relato umaligacdo comaetnia

(que eventualmente resulta dificil de identificar no modo de vida do

autor). Desta vez é o percurso cumprido no mundo dos brancos o que

permanece por sua maior parte no Ambito do nio-dito.
PESQUISA E INVENCAO

Masdoqueestariamosa falaraqui? Essas autobiografias que tratam
dovirarindio,que elaboram o vinculo com um modo devida tradicional,
e que deixam no plano de fundo a vida nos internatos, as cidades e as
estradas do branco, como j4 dissemos, nio foram escritas (ou, a0
menos, publicadas). Este artigo tem uma relagio complexa com o seu
objeto; come¢a deduzindo-o de uma diferenca, como auséncia e ndo
como dado. Depois passa a identificar elementos que poderiam subs-
tanciar esse objeto, preencher esse vazio criado pela reflexdo. Enfim, na
medida em que serve como discussdo preliminar de uma pesquisa em
estagio inicial, pode contribuir & produ¢do em maior escala desse
mesmo objeto: algumas dezenas ou centenas de relatos autobiografi-
cos podem estar disponiveis para uma continuagio deste texto. A ana-
lise precede o seu objeto. O paradoxo é notério, mas caberia perguntar
sea pesquisa antropolégica pode escapar a ele em tltima insténcia. Os
objetos de outras ciéncias sdo reputados menos sensiveis a procura. A
busca, porexemplo,doelo perdido ndo garante aapari¢io desseelo per-
dido;temdadolugar,éverdade, a falsificagdes como ade Piltdown; nada
comparavel & copiosa elaboracdo de histéria, modelos e tradi¢des que
pode responder as indagaces de um etndgrafo. Mas a antropologia
tem percebido nos Gltimos tempos que o fado do nativo consiste, pre-
cisamente, na sua incapacidade de falsificar. A influéncia do pesquisa-
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dor pode iniciar o processo, mas escapa de seu dominio para ser logo
coberta por grossas camadas de invengio local. As autobiografias que
por acaso surjam deste projeto serdo irremediavelmente auténticas.
E,arigor,o objeto inexistente destaanalise ndo é assim tdo inexis-
tente: a autobiografia pode faltar na literatura etnografica, mas néo
falta na praticaetnopolitica, e representaum recurso maduro para ser
usado em grande escala. Um bom exemplo é 0 do Concurso de Auto-
biografias para mulheres lideres de comunidades indigenas e campo-
nesas organizado por Fidamérica, um 6rgio ligado as Nacdes Uni-
das. Segundo Fidamérica, o objetivo do concurso é “estimular a las
mujeres dirigentes a que cuenten la historiade suvida, paraque otras
mujeres campesinas e indigenas de otros paises, puedan rescatar lec-
cionesyexperiencias...”, mas também “que las instituciones que apo-
yan el desarrollo agricola y rural en cada pais y a nivel internacional
también puedan aprender a través de estas autobiografias, para que
en adelante sus actividades faciliten el desarrollo de nuevas dirigen-
tes mujeres”. A promocdo de autobiografias, apresentada em pri-
meiro lugar como um meio de arrecadar dados e experiéncias, é
sobretudo uma estratégia segura de empowerment ou, em outros ter-
mos, de formacio de elites locais. Mais perto de nds, uma resposta
autobiografica é indispensavel cada vez que um agente do movi-
mento indigena quer se firmar perante os meios de comunicagdo e os
aliados do terceiro setor. Pincando sé alguns exemplos bem conheci-
dos, a apresenta¢io autobiogréfica é um elemento importante paraa
consolidagio derepresentantes indigenas. Divino Tserewahu, video-
maker xavante, comeca um dos seus documentérios com um breve
depoimento que estabelece as razdes de sua atividade. Davi Kope-
nawa entremeia suas elabora¢des cosmoldgicas e histdricas com

[13] Davi Kopenawa. “Sonhos das reminiscéncias pessoais’3, e o mesmo tipo de insercdo autobiografica
origens”.In: C.A. Ricardo (ed). Povos
indigenas do Brasil 1096-2000. Séo
Paulo: Instituto Socioambiental, produgdes literarias, embora estas mesmas tenham como tema prin-
ZOOO,PP. 19-23.

se da nas apresentagdes orais que Daniel Mundurucu faz das suas

cipal a mitologia do seu povo. Ocioso é dizer que essas observacdes
sobre a autobiografia como elo legitimador do lider com a sua comu-
nidade s3o absolutamente preliminares e apontam somente para
uma das possibilidades que se abrem nesse campo.

Ou mais exatamente na face externa desse campo. A producdo de
autobiografias ndo poderia se reduzir a resposta a uma demanda
urbana. Isso seria fugir da anélise de suas conseqéncias internas,
sobretudo no balan¢o de autoridade na aldeia. Sabemos que a circula-
¢do no mundo dos brancos e os conhecimentos adquiridos nesse per-
curso sdo matérias-primas paraaformagio da pessoa, e especialmente
dessasuperpessoaqueéolider. O mesmo mediador que relata perante
os brancos sua insercio numa sociedade tradicional deve encenar
perante o seu povo o roteiro complementar, a histéria dessas capacida-
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des adquiridas no convivio com os outros. O discurso autobiografico
éem ambos casos 0 meio mais adequado para esses fins.
Nesse sentido, podem-se reexaminar os motivos pelos quais o
xamanismo tem se estendido desde um lugar de articulagio dos domi-
nios do cosmos gerido em privado aum lugar pablico de representacio
de uma identidade indigena genérica. O xam3, antes um sujeito ex-
traordinario, ou um momento extraordinario do sujeito, é agora um
indio-tipo.As anélises dessa representaco, que se distancia de formu-
las anteriores como as do indio guerreiro ou defensor do equilibrio
natural, apontam que definir 0 xamanismo como uma institui¢io
guardia de saberes possibilita uma alianca simultdnea com as ONGs
internacionais e com setores nacionais interessados na defesa do patri-
monio (um feito que as antigas representagdes estavam longe de reali-
zar). Sem contradizer essa leitura, poderfamos acrescentar aqui que o [14] Beth Conklin. “Shamans versus
Pirates in the Amazonian Treasure

Xamanismo pode Incorporar esse valor generico porque e no xama- Chest”. American Anthropologist,

nismo que podemos encontrar um percurso inequivocamente indi- December 2002, vol. 104, no 4, pp.
gena, mas passivel de formulagio detalhada em termos de autobiogra- 1050001
fia: 0 sujeito entre mundos é um equivalente aceitavel do individuo fora

do mundo que na teoria dumontiana sugere um ponto de articulacdo

entre as visdes holistas e individualistas. Um chefe indigena poderia

muito bem representar os seus seguidores, e poderia se apresentar

como um guardiio adequado de um conhecimento coletivo. Mas para

um chefe resulta dificil compatibilizar o pressuposto de uma entidade

coletivista com a criacdo de uma individualidade substantiva, que pelo

contrario serve muito bem & legitimacéo ptblica de um xama.

N&o convém prosseguir: esse e outros temas poderio ser examina-
dos com mais fundamento em trabalhos posteriores. A um texto pro-
gramatico como este basta indicar seus objetivos, de fato muito diver-
sos.Um deles é chamar a atencéo paraum objeto emergente, o discurso
autobiografico enunciado pelos lideres do movimento indigena, peca
chave para entender a formagio e os rumos desse movimento. Talvez,
num contexto em que a voz indigena ja tenha ganhado seu espaco na
arena politica, promover a narra¢io autobiografica seja também um
modo de dotar essa voz da pluralidade que as sociedades indigenas
sempre tém incluido na sua constitui¢io. Esse propdsito poderia pare-
cer impertinente se supuséssemos que a etnopolitica deva adotar esse
perfil sindical, segundo o qual umavoz Gnica representaumavantagem
estratégica. Mas eis af o inicio de uma boa discussio: reivindicacdes
cujo mével inicial é a peculiaridade sociocultural deveriam ser promo-
vidas mediante a abolicio dessa mesma peculiaridade?

Mas a narracio autobiografica é também um tema de reflexdo para
aetnografia;é umangulo cego quevaleapena focar, sobretudo quando
se atenta para a transformacdo como um 4mago, e nio como um aci-
dente, das sociedades indigenas. Afinal, uma autobiografia é um bom
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lugar de encontro entre a estrutura e a histéria. Ninguém poderia, é
claro, resgatar portodaa parte um sujeito autobiografico latente:é pre-
visivel que as respostas oferecidas pelos povos indigenas a essa inda-
ga¢io sejam muito diferentes. A saliéncia do discurso autobiografico é
por isso mesmo uma variavel muito relevante quando se trata de com-
parar sociologias sabidamente diversas. Ndo se trata tampouco de
promover na escrita etnografica um padrio biografico ja ensaiado
alhures, mas de procurar a diversidade também sobre esse eixo,
ensaiando outros modos de (d)escrever uma histéria de vida. Em
Gltima instancia, pouco poderia se esperar de uma colaboragio entre a

Recebido para pablicacao histéria e a antropologia se no seu esforco de escrever uma histéria

em 11 dessetembro de 2006. outra se esquecesse de indagar a respeito do seu sujeito.
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